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Abstract 
Objectives: The current study aims to explore the linguistic and terminological aspects of Fay' 

and its theoretical and practical evolution during the era of Prophethood and the Rashidun 

Caliphs. Additionally, the study seeks to examine the practical applications of the concept of Fay', 

including new interpretations, developments, and exceptions that emerged during these periods. 

Methods: The study employed an analytical approach, gathering information through 

investigation based on the Holy Quran, Prophetic traditions, and historical narratives from the era 

of Prophethood and the Rashidun Caliphs, marked by jihad and the initiation of Islamic 

conquests. The collected data were understood, sorted, classified, and analyzed according to their 

respective time periods and practical applications, leading to the extraction of results. 

Results: The study found that Fay' refers to what returns to Muslims hands from non-Muslims 

through peaceful agreements or forced acquisition of lands, properties, and possessions. The 

evolution of the concept of Fay' was shaped by interpretations that varied over time, 

encompassing meanings such as spoils of war, jizyah (tax on non-Muslims), and khiraj (land tax). 

It also extended to the combination of jizyah, khiraj, trade tithes (ushr), and sadaqat al-suf 

(charitable contributions). The Prophet Muhammad (peace be upon him) applied Fay' in ways 

that benefited Muslims according to Islamic governance principles. Abu Bakr (may Allah be 

pleased with him) followed the same approach, while Caliphs Umar ibn al-Khattab and Uthman 

ibn Affan (may Allah be pleased with them) managed Fay' by halting further land expansion and 

channeling its proceeds to the Muslim treasury. 

Conclusions: The semantic and evolutionary clarification of the concept of Fay' in relation to its 

meanings, adapting to changing circumstances of time and place, both theoretically and 

practically, clarifies its application in light of relevant conditions, developments, and the 

associated time period. 

Keywords: Fay', Evolution, Century, Semantics, Application, Era of Prophethood, Rashidun 

Caliphs 

 

 مفهوم الفيء وتطور دلالاته في عصر النبوة والخلفاء الراشدين
 *محمد خالد مصطفى المومني

 قسم العلوم الإنسانية، كلية السلط للعلوم الإنسانية، جامعة البلقاء التطبيقية، السلط، الأردن

 

ـص
ّ
 ملخ

عصر النبوة ح، وتطور معناه النظري والتطبيقي في مفهوم الفيء في اللغة والاصطل : هدفت الدراسة الحالية إلى التعرض إلى الأهداف
العملية لمفهوم الفيء الذي صحبه بعض الاجتهادات والمستجدات والخلفاء الراشدين، كما هدفت الدراسة التطرق للتطبيقات 

 . عصر النبوة والخلفاء الراشدينوالاستثناءات في 

 إلى الآيات القرآنية الكريمة، والسنة : استخدمت الدراسة المنهج التحليلي من جمع المعالمنهجية
ً
لومات بطريقة الاستقصاء استنادا

النبوية الشريفة، والروايات التاريخية المتضمنة ما وقع من أحداث في عصر النبوة والخلفاء الراشدين، التي تميزت بالجهاد وبدء 
 من جهة الفتوحات الإسلمية، ثم فهمها، وفرزها، وتصنيفها، وتحليلها بما يتوافق م

ً
ع الفترة الزمنية من جهة، وكيفية تطبيقها عمليا

 ثانية، واستخراج النتائج.
 أم عنوة من أراضٍ وأموال وممتلكات النتائج

ً
: أشارت النتائج إلى أنّ مفهوم الفيء ما عاد ورجع لأيدي المسلمين من الكفار صلحا

تهادات في دلالته بحسب الفترة الزمنية، فقد جاء بمعنى الغنيمة، وغيرها. كما أشارت النتائج أن تطور مفهوم الفيء جاء وفق الاج
 كما شمل الجزية والخراج وعشور التجارة

ً
. كما خلصت النتائح أن والصواف  والجزية، الخراج، كما جاء بمعنى الجزية والخراج معا

 للسياسة ا -صلى الله عليه وسلم -الرسول محمد
ً
لشرعية التي تعود بالمنفعة على المسلمين، وتبعه اجتهد في تطبيقه لمفهوم الفيء وفقا

في ذات النهج، إلا أن الخليفتين عمر بن الخطاب، وعثمان بن عفان رض ي الله عنهما؛ تعامل مع الفيء بوقف  -رض ي الله عنه -أبو بكر
 الأرض، وتزويد بيت المال المسلمين بريعها.

 للمستجدات المتعلقة في اختلف الزمان والمكان في عصر النبوة : إنَّ التوضيح الدلالي والتطوري لمفهوم الالخلاصة
ً
فيء لمعناه وفقا

 والخلفاء الراشدين من الجانبين النظري والعملي، يزيل اللبس في تطبيقه في ضوء الظروف والمستجدات والمرحلة الزمنية المرتبطة بهما. 
 ر النبوة، الخلفاء الراشدين.الفيء، تطور، القرن، دلالة، التطبيق، عصالكلمـات الدالـة: 
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 المقدمة

كة الجهاد لم يظهر مفهوم الفيء، ولم يكن له جذور في فترة ما قبل الإسلم، وكانت بواكير ظهوره في الدولة الإسلمية مرتبطة بصورة مباشرة في حر 

وفي ضوء يم الدين وما يخدم مصلحة المسلمين والمجتمع،  ولم تغفل السنة النبوية عن طريقة توزيعها ضمن تعالفي سبيل الله والفتوحات الإسلمية، 

اوتة عدم وجود نص قرآني صريح أو حديث نبوي يعطي دلالة واضحة ثابتة لمفهوم الفيء ومعناه، فقد جاءت اجتهادات وآراء الفقهاء والمؤرخين متف

 للحقبة الزمنية التاريخية، واتساع رقعة الدولة الإسلمية، وت
ً
ميز كل ولاية من ولايتها بطابعها الخاص من جهة، وللتطبيق العملي لهذا ومتضاربة، وفقا

ولا  المفهوم الذي صحبه بعض الاستثناءات لمستجدات ما من جهة أخرى؛ لذا فقد بقيت سمة عدم ثبات المعنى هي السائدة؛ إلا إنه مما لا شك فيه

 ر بقتال أو دون قتال.خلف أنَّ مصطلح الفيء ارتبط بما يحصل عليه المسلمون من الكفا

 

 مشكلة الدراسة

 ما مراحل تطور مفهوم الفيء ودلالاته في عصر النبوة والخلفاء الراشدين؟ تمثلت مشكلة الدراسة في السؤال الرئيس:

 ويتفرع عنه الأسئلة الآتية:

 مفهوم الفيء في عصر النبوة والخلفاء الراشدين؟السؤال الأول: ما 

 تطور مفهوم الفيء في عصر النبوة والخلفاء الراشدين؟السؤال الثاني: ما دلالات 

 في عصر النبوة والخلفاء الراشدين؟ السؤال الثالث: ما التطبيقات العملية لمفهوم الفيء

 

 أهمية الدراسة

 تكمن أهمية الدراسة فيما يلي:

جال التاريخي، وخاصة التاريخ الإسلمي بتسليط الضوء على . جاءت أهمية الدراسة من خلل التطور التاريخي لمفهوم الفيء بتزويد العاملين في الم1

 مفهوم الفيء في اللغة والاصطلح، حتى أستقر عليها جميعها بمعنى ما توقفه الدولة ويعود بالنفع والفائدة على رعاياها.

 للمستجدات المتعلقة في اختلف -2
ً
 الزمان والمكان من الجانبين النظري والعملي. تكمن أهمية الدراسة في توفير تطور تاريخي لمعنى الفيء وفقا

 من المؤمل أن تضيف نتائج الدراسة الأدب النظري والنصوص الموثقة من السنة النبوية الشريفة، وأهل العلم والفضل المتعلق بمفهوم الفيء -3

 وتطور دلالاته عبر الزمان والمكان من الجانبين النظري والعملي.

سة في تبصير العاملين في المجال التاريخي والدراسات السياسية وحالات الحروب بتطبيقات الفيء كما جاء في عصر النبوة قد تفيد نتائج الدرا -4

 والخلفاء الراشدين، والذي يؤول ويصب دائما في مصلحة المسلمين.

 

 أهداف الدراسة

 مفهوم الفيء في اللغة والاصطلح.التعرض إلى  -1

 للمستجدات المتعلقة في اختلف الزمان والمكان من الجانبين النظري والعمليتلمس تطور مفهوم الفيء ودلالا -2
ً
 . ته وفقا

 العملي للفيء ودلالاته الذي صحبه بعض الاجتهادات والمستجدات والاستثناءات.التطرق للتطبيق  -3

 

 منهجية الدراسة

 جاءت الدراسة في ثلثة مناهج:

 الاستقرائي: جمع المعلومات بطريقة الاستقصاء -1
ً
، ثم فهمها، وفرزها، وتصنيفها، بما يتوافق مع الفترة الزمنية من جهة، وكيفية تطبيقها عمليا

 من جهة ثانية.

 من خلل الروايات والأحداث -2
ً
 التحليلي: توضيح المصطلحات والمفاهيم المتعلقة في الفيء بش يء من التفصيل، وتحليل تطور المفهوم تاريخيا

 بوة والخلفاء الراشدين التي تميزت ببدء حركة الجهاد والفتوحات الاسلمية وامتدادها.والوقائع وبخاصة في فترة الن

 الاستنباطي: الوصول إلى ما يمكن الوصول إليه من حقائق ونتائج بصورة توفيقية . -3

 

 خطة الدراسة:

 لقد تم بتقسيم البحث إلى مبحثين رئيسيين:
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 النبوة والخلفاء الراشدين. مفهوم الفيء وتطور دلالاته في عصرالمبحث الأول: 

 واشتمل على مطلبين:

 الفيء في اللغة والاصطلح . مفهومالمطلب الأول: 

 تطور دلالات الفيء في عصر النبوة والخلفاء الراشدين .المطلب الثاني: 

: الفيء بمعنى الغنيمة .
ً
 أولا

: الفيء بعكس الغنيمة .
ً
 ثانيا

: الفيء بمعنى الجزية .
ً
 ثالثا

: ا
ً
 لفيء بمعنى الخراج .رابعا

:  الفيء بمعنى الخراج والجزية .
ً
 خامسا

: الفيء بمعنى الجزية والخراج والعشور .
ً
 سادسا

 الفيء وتطبيقاته العملية في عصر النبوة والخلفاء الراشدين .المبحث الثاني: 

 واشتمل على ثلاثة مطالب :

 والخليفة أبو بكر الصديق رض ي الله عنه . -سلمصلى الله عليه و  -الفيء في عصر الرسول محمد المطلب الأول:

 الفيء في عصر الخليفة عمر بن الخطاب رض ي الله عنه . المطلب الثاني:

 الفيء في عصر الخليفة عثمان بن عفان رض ي الله عنه . المطلب الثالث :

 النتائج

 الخاتمة

 

 لراشدينالمبحث الأول: مفهوم الفيء وتطور دلالاته في عصر النبوة والخلفاء ا

 الفيء في اللغة والاصطلاحالمطلب الأول: مفهوم 

 على قوله تعالى: ﴿ 
ً
مْرِ اللَّّ تعود كلمة الفيء في اللغة إلى أصلها الثلثي " فاء " بمعنى " رَجع "، اعتمادا

َ
ىٰ أ

َ
فِيءَ إِل

َ
ىٰ ت أي ترجع إلى طاعته  ]9[﴾ الحجرات: حَتَّ

 أي surahquran.comر الميسر، تفسير الجللين، تفسير السعدي، تفسير البغوي / وحكمه وتسمع الحق )تفسير ابن كثير، التفسي
ً
( ؛ و"فاء" الظل يفيء فيئا

( بقوله: "بحق سمي 205، 1981(، ويؤكد ذلك أبو الفرج )122-121، 1311؛  إبن منظور، 204، 1981رجع من جانب المغرب إلى جانب المشرق )أبو الفرج، 

 (.39هـ، 1418يجبى منه راجع في كل سنة "، وقول ابن تيمية "لأن الله أفاءه أي رده على المسلمين من الكفار " )ابن تيمية، الفيء كذلك ؛ لأنه الذي 

سلمون إن المعنى اللغوي لكلمة الفيء ذو صلة مباشرة بالمعنى الإصطلحي، فهما مرتبطان بحركة الجهاد والفتوحات الإسلمية وما يحصل عليه الم

بإيجاف خيل أو بغير إيجاف خيل ، ذلك أن الإمام ابن تيمية أكد على أن الله سبحانه وتعالى خلق الأموال للإعانة على عبادته، وعليه من الكفار 

 (.39هـ، 1418فالأصل أن ترجع هذه الأموال إلى المسلمين من غيرهم )ابن تيمية، 

ا لمتمثل في ما عاد أو رجع على المسلمين من الكفار من مال أو أرض أو كلهما أما كلمة الفيء في الاصطلح فلم تجاوز المفهوم اللغوي لها، وا ﴿ مَّ

سَاكِ 
َ ْ
امَىٰ وَالم

َ
يَت
ْ
رْبَىٰ وَال

ُ
ق
ْ
سُولِ وَلِذِي ال هِ وَلِلرَّ

َّ
لِل
َ
رَىٰ ف

ُ
ق
ْ
هْلِ ال

َ
ىٰ رَسُولِهِ مِنْ أ

َ
ُ عَل اءَ اللَّّ

َ
ف
َ
 بَيْ أ

ً
ة
َ
 دُول

َ
ون

ُ
 يَك

َ
يْ لا

َ
بِيلِ ك ابْنِ السَّ مُ ينِ وَ

ُ
اك

َ
مْ ۚ وَمَا آت

ُ
نِيَاءِ مِنك

ْ
غ
َ ْ
 الأ

َ
ن

ابِ﴾
َ
عِق

ْ
دِيدُ ال

َ
َ ش َ ۖ إِنَّ اللَّّ وا اللَّّ

ُ
ق
َّ
ات انتَهُوا ۚ وَ

َ
هُ ف

ْ
مْ عَن

ُ
هَاك

َ
وهُ وَمَا ن

ُ
ذ
ُ
خ

َ
سُولُ ف ، إلا أن التفاوت والاختلف جاء في مضمون كل منهما، ]7[الحشر :  الرَّ

 أم عنوة، فمما ورد أن 
ً
؛ 48هـ، 1347( ، أو عكس الغنيمة  )انظر: ابن آدم، 25، 1980الفيء يعني الغنيمة )انظر الطبري، وطريقة رجوعه صلحا

التفسير الميسر   ؛342، 1198؛ القرطبي، 205، 1981؛  أبو الفرج، 3، 1980؛ الطبري، 157، 1986؛ أبو عبيد، 139، 1973الشافعي، 

/surahquran.com  ،؛ 23م، 1985( أو الخراج )أبو يوسف، 139، 1973(، أو الجزية  )الشافعي، 121، 1311ر، ؛  ابن منظو 39هـ، 1418؛ ابن تيمية

(، أو الغنيمة والخراج )ابن منظور، 21م، 1392؛ ابن رجب، 25، 1980ـ؛  الطبري، 17ه، 1347(، أو الجزية والخراج )ابن آدم، 21م، 1392ابن رجب، 

؛ 297، 1972ـ؛  ابن قدامة، 39ه، 1418؛ ابن تيمية، 116، 1982خراج والعشور )الكاساني، (، أو الجزية وال585، 1906؛ الفيومي، 122، 1311

( أو الأموال والأراض ي التي لا مالك لها، وتعذر معرفة أصحابها من أهل الكفر 69، 1975؛ الخطيب، 457، 1979؛ بيومي، 179-178، 1974الدوري، 

، فإما أن تأتي بمعنى الغنيمة أو عكسها.(، وهنا تأتي ضمن ما ت40-39ه، 1418)ابن تيمية، 
ً
 م فتحه من المناطق عنوة أم صلحا

 المطلب الثاني: تطور دلالات الفيء في عصر النبوة والخلفاء الراشدين

والخراج  ورد مفهوم الفيء بمعنى الغنيمة وعكسها، وبمعنى الجزية والخراج منفصلن، وبمعناهما مجتمعان، وبمعنى الغنيمة والخراج، ثم الجزية

جهة ، والعشور، وأحيانا بمعنى الصوافي؛ ولوضع الأمور في نصابها لا بد من توضيح كل من هذه المفاهيم والمصطلحات بغية تمييزها عن بعضها من 
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 ولمعرفة تطور دلالات مفهوم الفيء من جهة  ثانية .

 اولا : الفيء بمعنى الغنيمة

( بقتال وإيجاف خيل وركاب على سبيل القهر والغلبة 19، 17هـ، 1347فار عنوة )ابن آدم، الغنيمة هي كل ما حصل عليه المسلمون من الك

 ﴿ (، ولا أدل على ذلك من قوله تعالى: surahquran.com؛ التفسير الميسر؛ تفسير البغوي / 89، 1997؛ ابن نجيم، 116م، 1982)الكاساني، 
ْ
مُوٓا

َ
وَٱعۡل

نَّ 
َ
أ
َ
يۡءٖ ف

َ
ن ش  م مِّ

ُ
نِمۡت

َ
مَا غ

َّ
ن
َ
ِ  أ

بِيلِ﴾ لِِلَّ كِينِ وَٱبۡنِ ٱلسَّ
ٰ
سَ
َ ۡ
مَىٰ وَٱلم

َٰ
يَت
ۡ
رۡبَىٰ وَٱل

ُ
ق
ۡ
سُولِ وَلِذِي ٱل مُسَهُ ۥوَلِلرَّ

ُ
ىٰ رَسُولِهِ ، وقوله تعالى "]41[الأنفال :  خ

َ
ُ عَل اءَ اللَّّ

َ
ف
َ
ا أ ﴿ مَّ

امَىٰ وَ 
َ
يَت
ْ
رْبَىٰ وَال

ُ
ق
ْ
سُولِ وَلِذِي ال هِ وَلِلرَّ

َّ
لِل
َ
رَىٰ ف

ُ
ق
ْ
هْلِ ال

َ
مْ﴾مِنْ أ

ُ
نِيَاءِ مِنك

ْ
غ
َ ْ
 الأ

َ
 بَيْن

ً
ة
َ
 دُول

َ
ون

ُ
 يَك

َ
يْ لا

َ
بِيلِ ك ابْنِ السَّ سَاكِينِ وَ

َ ْ
، وموقف صحابة ]7[. الحشر : الم

 للمسلمين  -رض ي الله عنه -رسول الله الذين اعترضوا على قرار الخليفة عمر بن الخطاب
ً
عندما أراد عدم تقسيم بعض الأراض ي المفتوحة وجعلها وقفا

 -(، ورد الأشتر النخعي على سعيد بن العاص زمن الخليفة عثمان بن عفان25م، 1985له " أتقف ما أفاء الله علينا بأسيافنا " )أبو يوسف،  وقولهم

 : " أتزعم أن السواد الذي أفاءه الله علينا  -رض ي الله عنه
ً
بأسيافنا  عندما دار النقاش بمجلس سعيد في الكوفة حول السواد بأنه بستان لقريش قائل

 لك ولقومك " )الطبري، 
ً
 (.130م، 1979؛ جوده، 383م، 1981؛ إبن أعثم: 618م، 1967بستانا

 ثانيا : الفيء بعكس الغنيمة

 )ابن ادم، 
ُ
 وصلحا

ً
( دون قتال ولا يإيجاف خيل أو ركاب 19، 17ه، 1347الفيء بعكس الغنيمة هو كل ما حصل عليه المسلمون من الكفار عفوا

؛ 136، 2000؛ أبو يعلى،  126م، 1982؛ الماوردي، 22م،1980؛ الطبري،  310م، 1970؛ الصنعاني، 139، 1973ـ ؛ الشافعي، 19ه، 1347)إبن آدم، 

مَ ﴿ (، بدليل قوله تعالى " 368، 1982؛ الصالح، 298-297، 1972؛ ابن قدامة، 342م، 1198القرطبي، 
َ
ىٰ رَسُولِهِ مِنْهُمْ ف

َ
ُ عَل اءَ اللَّّ

َ
ف
َ
يْهِ وَمَا أ

َ
مْ عَل

ُ
ت
ْ
وْجَف

َ
ا أ

دِير  
َ
يْءٍ ق

َ
لِّ ش 

ُ
ىٰ ك

َ
ُ عَل اءُ ۚ وَاللَّّ

َ
ىٰ مَن يَش

َ
هُ عَل

َ
 رُسُل

ُ
ط ِ

ّ
َ يُسَل كِنَّ اللَّّ

َٰ
ابٍ وَل

َ
 رِك

َ
يْلٍ وَلا

َ
 .]6[الحشر :  ﴾مِنْ خ

ان في آن مصدر كل منهما غير المسلمين ويؤكد ذلك قول الماوردي: "الغنيمة والفيء يتفقان مع بعضهما في ناحيتين ويختلفان في ناحيتين، فيتفق

 ، وأن مصرف أربعة أخماس الفيء مخال
ً
 من غير قتال ومال الغنيمة مأخوذ قهرا

ً
ف ومصرف خمسها واحد، ويختلفان في أن مال الفيء مأخوذ عفوا

 (.136، 2000؛ أبو يعلى، 126م، 1982لمصرف أربعة أخماس الغنيمة ." )الماوردي: 

 الجزية ثالثا : الفيء بمعنى

 على رؤوس من دخل في ذمة المسلمين من أهل الكتاب  كاليهود والنصارى ومن في حك
ً
مهم الفيء بمعنى الجزية يعني تلك الضريبة التي تفرض جبرا

؛التفسير الميسر؛ تفسير البغوي 343م، 1198؛ القرطبي، 200م، 1933؛ الطبري: 122م، 1985كالمجوس والسامرة وغيرهم )أبو يوسف، 

/surahquran.com  ،والأصل في 229م، 1939؛ حسن وحسن، 454م، 1933؛ بيكر، 119، 1997؛ ابن نجيم، 22م، 1981؛  ابن قيم الجوزية ،)

ِ تشريعها  قوله تعالى 
 بِٱلِلَّ

َ
ون

ُ
مِن

ۡ
 يُؤ

َ
ذِينَ لا

َّ
 ٱل

ْ
وا

ُ
مَ  ﴿ قاتِل  مَا حَرَّ

َ
 يُحَرِّمُون

َ
خِرِ وَلا

ٓ ۡ
يَوۡمِ ٱلأ

ۡ
 بِٱل

َ
ُ  وَلا بَ وَرَسُ  ٱلِلَّ

َٰ
كِت

ۡ
 ٱل

ْ
وا

ُ
وت
ُ
ذِينَ أ

َّ
حَقِّ مِنَ ٱل

ۡ
 دِينَ ٱل

َ
ون

ُ
 يَدِين

َ
هُۥ وَلا

ُ
ول

 
َ
غِرُون

ٰ
 عَن يَدٖ وَهُمۡ صَ

َ
جِزۡيَة

ۡ
 ٱل

ْ
وا

ُ
ىٰ يُعۡط  .]29[﴾ التوبة: حَتَّ

 على أمان المسلمين لهم حين يأخذ
ً
 على كفرهم، أو جزاءا

ً
 )الماوردي، وسميت بالجزية؛ لأنها مشتقة من الجزاء لمن تؤخذ منهم صغارا

ً
ونها منهم رفقا

؛ ابن 23م، 1981؛ ابن قيم الجوزية، 205-204م، 1981( كفدية تعفيهم من القتل فتجزئ عنهم )أبو الفرج، 142، 2000؛ أبو يعلى، 153م، 1982

 (.173م، 1972؛ الدقس، 392، الكتاني، د.ت، 220م، 1973؛ الشوكاني، 119نجيم، 

)أبو 344م، 1198؛ القرطبي: 145، 142م، 1982؛ الماوردي، 122م، 1985)أبو يوسف،  وتؤخذ الجزية مرة واحدة في السنة
ً
 أو عينا

ً
(، وتجبى نقدا

(، وتفرض على الذكر الحر البالغ العاقل القادر، والذي يتمتع بصحة حسنة، 360م، 1982؛ الصالح، 454م، 1933؛ بيكر، 122م،1985يوسف، 

؛ 73هـ، 1347؛ ابن آدم، 122م، 1985المزمن الذي لا يرجى شفاؤه، والضرير، والأطفال والنساء )أبو يوسف، ويعفى منها الشيخ الكبير وصاحب المرض 

؛ بيكر، 120، 1997؛ ابن نجيم، 49-42م، 1981؛ ابن قيم الجوزية، 343م، 1198؛ القرطبي، 205-204م، 1933؛ الطبري، 41م، 1986أبو عبيد، 

؛ الماوردي، 51م، 1986؛ أبو عبيد، 122م، 1985ط الجزية عن الذمي يدخل في الإسلم )أبو يوسف، ( وتسق176م، 1972؛ الدقس، 454م، 1933

 (.122، 1997؛ ابن نجيم، 39م، 1392؛ ابن رجب، 153، 2000؛ أبو يعلى، 142م، 1982

 للمستوى الاقتصادي والاجتماعي  -رض ي الله عنه -وقدرت الجزية باجتهاد الخليفة عمر بن الخطاب
ً
مابين الموسر والوسط والفقير )أبو  وفقا

(؛ فالموسر الغني من ملك عشرة آلاف درهم فأكثر، والوسط من ملك مائتين درهم فأكثر، والفقير ما قلَّ عن ذلك )ابن نجيم(، 38م، 1985يوسف، 

ء أصحاب الحرف كالخياط والصباغ ووضح أبو يوسف بأن الأغنياء هم أمثال الصيرفي والبزاز ، وصاحب الضيعة، والتاجر، والطبيب، والفقرا

 (، في تلك الفترات الزمنية.454م، 1933؛ بيكر، 123م، 1985والاسكافي والخزار )أبو يوسف، 

 على الفقير )أ
ً
 على الوسط، وأثني عشر درهما

ً
 على الغني، وأربعة وعشرون درهما

ً
بو وفرض الخليفة عمر الجزية بواقع ثمانية وأربعون درهما

؛ 144م، 1982؛ الماوردي، 211م، 1933؛ الطبري: 266م، 1983؛ البلذري، 441م، 1986؛ أبو عبيد، 23ه، 1347؛ ابن آدم، 38-36م، 1985يوسف، 

(، وبرواية أخرى أربعة دنانير من أهل الذهب، 119، 1997؛ ابن نجيم: 10م، 1392؛ ابن رجب، 31م، 1981؛ ابن قيم الجوزية، 155، 2000أبو يعلى، 
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ً
(، هذا مع العلم أن 344م، 1198؛ القرطبي، 209م، 1933؛ الطبري: 33م، 1983؛ البلذري، 44م، 1986 من أهل الورق )أبو عبيد، وأربعين درهما

 فيها، وأن الرسول محمد
ً
 على كل حالم في اليمن )أبو  -صلى الله عليه وسلم -القرآن الكريم لم يشرّع تشريعا

ً
لم يحدد قيمة لها، وإنما فرض دينارا

 على كل إنسان من أهل آيلة ونصارى مكة )ابن آدم، 31م، 1983؛ البلذري: 72هـ، 1347؛  ابن آدم، 128م، 1985، يوسف
ً
؛ 73هـ، 1347( ودينارا

 (.119، 1997(، وصالح أهل نجران على جزية مقدارها ألفي حلة وقيل آلف ومائتي حلة )ابن نجيم، 209م، 1933الطبري، 

بعد ذلك لم يتم إقرار قيمة أو مبلغ  -رض ي الله عنه -ومما إجتهد به الخليفة عمر -صلى الله عليه وسلم -ول محمدوعلى الرغم مما قام به الرس

 ثابت لمستوى الغني والفقير من جهة، ومقدار الجزية المترتبة عليها من جهة ثانية .

 رابعا : الفيء بمعنى الخراج

 أم عنوة فلم يرد فيه إشارات قرآنية واضحة الدلالة كالجزية والغنيمة، كما أن يأتي الفيء بمعنى الخراج على أنه ضريبة الأرض الم
ً
فتوحة صلحا

لم يتعامل معها على هذا الأساس، وإنما اعتبرها أراضٍ لا تدفع سوى العشر، ذلك أن الخراج يعني الخضوع  -صلى الله عليه وسلم -الرسول محمد

بهذا، لذا فقد اعتبر أرض أذرح  والجرباء التي افتتحت بعهده أراضٍ عربية لم يفرض عليها الخراج.) والذلة، ولم يكن الرسول الكريم ليرض ى للعرب 

 (.102م، 1950الدوري، 

 أم عنوة، وبقيت في يد من كانوا يملكونها من غير المسلمين يعملون على 
ً
ويعود الفضل في تحديد ضريبة الخراج على الأرض المفتوحة صلحا

   -رض ي الله عنه -ح الإسلمي إلى الخليفة عمر بن الخطاباستثمارها بعد الفت
ً
 للضرائب في عهده أعتمد فيه على اجتهاده وفقا

ً
 خاصا

ً
الذي وضع نظاما

 للأمة27م، 1984لفهمه لشريعة الله وسنة رسوله الكريم والسوابق العملية التطبيقية للسلف الصالح له )الدوري، 
ً
 أن هذه الأراض ي هي ملكا

ً
 (، معتبرا

 عليها)الدوري، 
ً
 أم عنوة أو تخلى عنها أصحابها) الماوردي، 44م، 1978؛ حسين، 27م، 1984الإسلمية ووقفا

ً
؛ أبو 147، 1982(، سواء فتحت صلحا

 (.102م، 1981؛ ابن قيم الجوزية، 149-146، 2000يعلى، 

شيد عندما سأله عن الفيء بقوله :"الفيء يا أمير المؤمنين وبقي الحال كذلك حتى العصر العباس ي بدليل رد أبو يوسف على الخليفة هارون الر 

 (.23م، 1985فهو الخراج عندنا خراج الأرض".) أبو يوسف، 

 خامسا : الفيء بمعنى الخراج والجزية

الأرضين بعلوجها،  في قوله " قد رأيت أن أحبس  -رض ي الله عنه -وأما الفيء بمعنى الخراج والجزية، فقد ورد على لسان الخليفة عمر بن الخطاب

 للمسلمين" )أبو يوسف، 
ً
(، وما أورده يحيى بن آدم في كتابة الخراج عن 27م، 1985وأضع عليهم فيها الخراج وفي رقابهم الجزية يؤدونها فتكون فيئا

وا عليه يقول من الجزية الحسن بن صالح قوله : " سمعنا أن الغنيمة ما غلب عليه المسلمون بالقتال حتى يأخذونه عنوة، وأن الفيء ماصولح

 (.17هـ، 1347والخراج") ابن آدم، 

 له : "الفيء يا أمير المؤمنين فهو الخراج
ً
عندنا  ثم أن ما جاء على لسان الفقيه أبي يوسف عندما سأله الخليفة هارون الرشيد عن الفيء قائل

 لأنهما من الموارد surahquran.com؛ تفسير البغوي /23م، 1985خراج الأرض والله أعلم ") أبو يوسف، 
ً
( ليؤكد أن المقصود به الخراج والجزية معا

 م. 641هـ /  21سنة  -رض ي الله عنه -المالية للدولة الإسلمية بعد التنظيم الذي وضعه الخليفة عمر بن الخطاب

 بين مفهومي الجزية والخراج في بدايات الدولة الإس
ً
 واضحا

ً
لمية على الرغم من أن الجزية هي ضريبة الرأس، ومما يجدر ذكره في أن هناك تداخل

م  738هـ /  121يعتقد أنها ضريبة أو أتاوة واحدة، كما كان يعتقد المسلمين من قبله حتى سنة  Wellhausenوالخراج هي ضريبة الأرض، مما جعل 

 بينهما )ولهاوزن، 
ً
 فاصل

ً
 (.236-233م، 1956عندما جاء نصر بن سيار ووضع حدا

رخين المحدثين الذين كان لهم فضل توضيح هذا التداخل دانيل دينت في كتابة الجزية والإسلم، وعبد العزيز الدوري في مقالة له عن ومن المؤ 

ى ى عام ومعنالتنظيمات المالية واتفاقهما على أن اللفظين الجزية والخراج ليسا مترادفين على الإطلق ولا يفيدان المعنى نفسه، وأن لكل منهما معن

وهي  خاص، والمقصود بالمعنى العام أنهما ضريبة مجردة دون تحديد، وأن ما يحددها هو المعنى الخاص، فإذا قيل جزية الأرض فتعني ضريبة الأرض

ج ضريبة فتعني ضريبة الرأس ، لذا فإن المعنى الخاص يحدد اللفظين في أن الجزية هي ضريبة الرأس والخرا –مجردة  –الخراج، وإذا قيل جزية فقط 

 (.156-154م، 1987؛ الدوري، 42-29م، 1960الأرض )دينيت، 

بحلول  وللماوردي قول جميل في أوجه التشابه والاختلف بين الجزية والخراج، فما يتفقان به أنهما يؤخذان من غير المسلمين، واستحقاقهما يكون 

ي أما الخراج فاجتهاد ، وأقل الجزية مقدر بالشرع وأكثرها بالاجتهاد أما الحول، وأن مصرفهما مصرف الفيء، ويفترقان بأن الجزية وردت بنص شرع

؛ 142م، 1982، الخراج فأقلها وأكثرها بالاجتهاد، وأن الجزية تؤخذ مع بقاء الكفر وتسقط في الإسلم، أما الخراج فيؤخذ مع الكفر والإسلم )الماوردي

 (.153، 2000أبو يعلى، 

 والخراج والعشور سادسا: الفيء بمعنى الجزية 

 للتداخل في مفهوم الفيء والتفاوت والتضارب بما يدل عليه جاء أبو عبيد في كتابه الأموال ليؤكد أن الفيء كل ما يؤخذ من أهل ا
ً
لذمة من ومنعا
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 أم عنوة، إضافة إلى العشور التي تؤخذ على تجارتهم في ال
ً
دولة العربية الإسلمية، الجزية على رؤوسهم والخراج على أراضيهم سواء فتحت صلحا

 ذلك بقوله: " أما مال الفيء فما أجتبي من أموال أهل الذمة مما صولحوا عليه من جزية رؤوسهم التي بها حقنت دماؤهم وحرمت أموا
ً
لهم موضحا

صلح التي منعها أهلها حتى صولحوا ومنه خراج الأرضين التي أفتتحت عنوة ثم أقرها الإمام في أيدي أهل الذمة على طسق يؤدونه ، ومنه وظيفة أرض ال

بلد  منها على خراج مسمى، ومنه ما يأخذه العاشر من أموال أهل الذمة التي يمرون بها عليه لتجارتهم، ومنه ما يؤخذ من أهل الحرب إذا دخلوا

 (.23م، 1986الإسلم للتجارات، فكل هذا من الفيء" )أبو عبيد، 

 من غير قتال ولا بإيجاف خيل ولا ركاب، فهو كمال الهدية وأكد الماوردي على ذلك بقوله: " إن 
ً
مال الفيء هو كل مال وصل من المشتركين عفوا

 بسبب من جهتهم كمال الخراج ".)الماوردي، 
ً
 (.153، 2000؛ أبو يعلى، 142م، 1982والجزية وأعشار متاجرهم، أو كان واصل

 فإنه لا بد من توضيح  المقصود بالعشور وقيمتها ومن الذي فرضها ؟ولما دأبت توضيح المصطلحات المرتبطة بمفهوم الفيء، 

(، وتفاصيل ذلك أن الوالي أبو موس ى 532م، 1986إن الذي فرض ضريبة العشور هو الخليفة عمر بن الخطاب رض ي الله عنه )أبو عبيد، 

 من قبلنا من المسلمين يأتون أرض الحرب
ً
فيأخذون منهم العشر، فكتب إليه عمر، خذ أنت منهم كما  الأشعري كتب إلى الخليفة عمر " أن تجارا

 وليس فيما دون المائتين ش يء فإذا كانت
ً
المائتين  يأخذون من تجار المسلمين ، خذ من أهل الذمة نصف العشر، وخذ من المسلمين من كل أربعين درهما

؛ الشوكاني، 108-107م، 1981؛ ابن قيم الجوزية، 345م، 1198؛ القرطبي، 135م، 1985ففيها خمسة دراهم وما زاد فبحسابه".) أبو يوسف، 

 (.221م، 1973

 ما ويؤكد ذلك زياد بن حدير بقوله " استعملني عمر على العشر، فأمرني آخذ من تجار المسلمين ربع العشر، وأن آخذ من تجار أهل الذمة مِثليّ 

(،  وقول أنيس 221م، 1973؛ الشوكاني، 530م، 1986؛ أبو عبيد، 135م، 1985آخذ من تجار المسلمين ومن تجار أهل الحرب العشر") أبو يوسف، 

 أن آخذ من المسلمين مما اختلفوا فيه لتجاراتهم رب
ً
ع العشر، بن سيرين بن مالك: " بعثني عمر بن الخطاب رض ي الله عنه على العشور وكتب لي عهدا

 (.25هـ، 1347؛ ابن آدم، 135م، 1985ومن أهل الذمة نصف العشر، ومن أهل الحرب العشر)أبو يوسف، 

مية ، وعليه فإن العشور هي ضرائب التجارة التي تفرض على بضائع التجار غير المسلمين )أهل الحرب( الذين يدخلون بها إلى أراض ي الدولة الإسل 

%(، وتؤخذ 5ر من سنة نسبة نصف العشر )%( ، وعلى المقيم منهم أكث10وتؤخذ على المقيم منهم بأرض المسلمين أقل من ستة أشهر نسبة العشر )

 %( على التجار المسلمين.2.5%( على تجارة أهل الذمة، وربع العشر )5بنسبة نصف العشر )

ر من أهل الحرب زمن الخليفة عمر
ّ
 وتعشرنا" -رض ي الله عنه  -ومما يذكر أن أول من عش

ً
أهل منبج ، فقد كتبوا إليه " دعنا ندخل أرضك تجارا

 ( .135، 1985أبو يوسف، فوافق عمر )

 المبحث الثاني: الفيء وتطبيقاته العملية في عصر النبوة والخلفاء الراشدين

 والخليفة أبو بكر الصديق رض ي الله عنه : -صلى الله عليه وسلم -المطلب الأول : الفيء في عصر الرسول محمد

إلا بعد اختلفات عملية في تطبيقه وفق أحداث ومستجدات نستعرضها إن استقرار مفهوم الفيء وثباته بشمول من الناحية النظرية لم يأت 

يتعامل مع الفيء بأكثر من طريقة، فقد جعل أراض ي وأموال بني  -صلى الله عليه وسلم -بتسلسل زمني من الأقدم إلى الأحدث ، فها هو رسول الله

 به يتصرف فيه كما يشاء يختصه لنفسه أو يفرقه )ب
ً
 خالصا

ً
م، 1972؛ ابن قدامة، 116م، 1982؛ الكاساني، 36-35هـ، 1347ن آدم، النضير فيئا

 )الطبري،  -(309
ً
 أو إبل

ً
 من مؤونة ، ولم يحركوا خيل

ً
؛ قدامة بن جعفر، 24م، 1980وذلك أن المسلمين لم يحاربوا بني النضير، ولم يتكلفوا شيئا

( ، فمما ورد أنه كان ينفقه على نفسه وأهله مدة 229م، 1972ـ؛ ابن قدامة، 39ه، 728-661؛ ابن تيمية، 1758م، 1986؛ ابن العربي، 205م،1981

(، وإنه أختص به 33م، 1983؛ البلذري،  70، 1972ـ؛  مسلم، 36-35ه، 1347سنة، وما زاد يجعله في الكراع والسلح عدة في سبيل الله )ابن آدم، 

مۡوَ المهاجرون دون الأنصار فهم الذين تركوا ديارهم وأهلهم و 
َ
رِهِمۡ وَأ

ٰ
 مِن دِیَـ

ْ
رِجُوا

ۡ
خ

ُ
ذِینَ أ

َّ
جِرِینَ ٱل

ٰ
هَـ
ُ ۡ
ءِ ٱلم

ۤ
فُقَرَا

ۡ
ِ وَرِضۡوَ  ⁠أموالهم " لِل

َّ
نَ ٱللَّ  مِّ

ا
ضۡل

َ
ونَ ف

ُ
ا  ⁠لِهِمۡ یَبۡتَغ نا

ونَ " الحشر : 
ُ
دِق

ٰ
ـ كَ هُمُ ٱلصَّ ىِٕ

ٰۤ
ــ
َ
وْل
ُ
ۚ  أ هُۥۤ

َ
َ وَرَسُول

َّ
نوا بحاجة هم سهل بن حنيف وسماك بن خرشه والحارث بن ، إلا ثلثة من الأنصار كا]8[وَیَنصُرُونَ ٱللَّ

م، 1986؛ ابن العربي،  28م، 1980؛ الطبري،  33م، 1983؛ البلذري، 33الصمة، وهنا برز إيثار الأنصار للمهاجرين على أنفسهم)ابن آدم، د.ت، 

بۡلِهِمۡ یُحِب  1763
َ
نَ مِن ق

ٰ
یمَـ ِ

ۡ
ارَ وَٱلإ ءُو ٱلدَّ بَوَّ

َ
ذِینَ ت

َّ
 (، " وَٱل

َ
نفُسِهِمۡ وَل

َ
ىٰۤ أ

َ
 وَیُؤۡثِرُونَ عَل

ْ
وا

ُ
وت

ُ
 أ
ۤ
ا مَّ  مِّ

ا
 یَجِدُونَ فِی صُدُورِهِمۡ حَاجَة

َ
يۡهِمۡ وَلا

َ
انَ بِهِمۡ ونَ مَنۡ هَاجَرَ إِل

َ
وۡ ك

فۡلِحُونَ". الحشر : 
ُ ۡ
كَ هُمُ ٱلم ىِٕ

ٰۤ
ــ
َ
وْل
ُ
أ
َ
فۡسِهِۦ ف

َ
حَّ ن

ُ
 وَمَن یُوقَ ش

 ࣱ
صَاصَة

َ
 .]9[خ

ولم يكن معهما أحد، فأصبحت  -رض ي الله عنه -مع علي بن أبي طالب -صلى الله عليه وسلم -التي فتحها الرسول محمدوكذلك أن الحال في فدك 

( 
ً
 وليست فيئا

ً
 -صلى الله عليه وسلم -(، وفي مواقف أخرى عمل الرسول محمدt/maktaba/kotob/hawww.alseraj.ne, www.ibisonline.netأنفالا

 حتى رعاة الشاة )ابن قيم الجوزية،
ً
 حتى اتسعت الدولة الإسلمية، فصار لكل المسلمين حقا

ً
م، 1981 على وقف الفيء فلم يكن للأعراب فيها نصيبا

 (، وهذا ما تدل عليه الآية القرآنية ﴿19
ُ
اك

َ
انتَهُواوَمَا آت

َ
هُ ف

ْ
مْ عَن

ُ
هَاك

َ
وهُ وَمَا ن

ُ
ذ
ُ
خ

َ
سُولُ ف ، أي لا مانع من أخذ ما منحكم إياه الرسول ]7[﴾ الحشر : مُ الرَّ

 (.1761م، 1986؛ ابن العربي: 27م، 1980الكريم من الفيء أو الغنائم، ولكن عليكم الإبتعاد عن ما نهاكم عنه من الغلول.  )الطبري، 

http://www.alseraj.net/maktaba/kotob/ha
http://www.ibisonline.net/
http://www.ibisonline.net/
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م الفقهاء بأن مال الفيء موكول للإمام واجتهاده يأخذ منه ما يشاء من غير تقدير ويعطي منه من يشاء، وينفق على من ومن هنا جاءت أقوال معظ

اته ثم يشاء من المسلمين بما يعود عليهم بالمنفعة في ذلك الوقت، فهو لله وللرسول فما لله فهو للمسلمين ومصالحهم، وما للرسول فهو له في حي

ته، فمما ورد أن الرسول الكريم كان يقسم الفيء في يومه فيعطي المتزوج ضعف الأعزب، والخليفة أبو بكر رض ي الله عنه يقسم للمسلمين بعد وفا

ومراعاة للحر والعبد بالتساوي ويتوخى كفاية الحاجة والخليفة عمر رض ي الله عنه الذي وضع ديوان بيت المال واعتمد فيه على السبق في الإسلم، 

 (.dudfara6maktoob.comwww.ibisonline.net ,فالرجل وقدمه، والرجل وبلؤه، والرجل وعياله، والرجل وحاجته . ) الحاجات، 

 للتكافل الإجتماعي ، فللجماعة حق فيه، ويمنع احتكار الأقلية من الأغنياء له 
ً
 يَ وبذلك يعتبر الفيء أساسا

َ
يۡ لا

َ
﴾﴿ ك

ۚ
مۡ
ُ
ءِ مِنك

ٓ
نِيَا

ۡ
غ
َ ۡ
 ٱلأ

َ
 بَيۡن

ََۢ
ة
َ
 دُول

َ
ون

ُ
. ك

 .]7[الحشر : 

ا فالفئ هو الملكية الجماعية للمسلمين فيما يحصلون عليه من غير المسلمين بحروب او بغير حروب، إلا أنَّ هناك عدة قواعد وشروط لتوزيعه

 .Kelsay, 2003العامة للمجتمع بحسب الشيباني المشار إليه في كيلساي )وإعطاء حقوق الفقراء والمحتاجين والمستضعفين، وتعزيز المصلحة بالعدل 

( في درلسة تحليلة لنظرية الحرب العادلة في الفقه الإسلمي أن الاختلف جاء ليس في مفهوم الفيء Ahmad, 2006, 111(، كما أشار أحمد )65

 النظري، إنما في التطبيق العملي للفيء.

نهج الرسول الكريم في التعامل مع الفيء، وبخاصة أنه أعلن منذ توليه الخلفة بأنه  -رض ي الله عنه -ل أبو بكر الصديقنهج الخليفة الراشدي الأو 

ولم تظهر إشارات تاريخية بموضوع الفيء في عهده لانشغاله  -صلى الله عليه وسلم -متبع وليس مبتدع ، وأنه لن يقوم بعمل لم يقم به الرسول محمد

 ن جهة ، وعدم وجود فتوحات إسلمية كبيرة إضافة إلى أن فترة حكمه كانت قصيرة.بحروب الردة م

 المطلب الثاني: الفيء في عصر الخليفة عمر بن الخطاب رض ي الله عنه

نفعة والمصلحة ولما جاء الخليفة الراشدي الثاني عمر بن الخطاب نظر في أمر الفيء غير نظرة، فتارة يعمل على قسمته وتارة يوقفه، بما يعود بالم

 -الرسول على المسلمين ، وذلك بفضل نصيحة المستشارين له،واجتهاده، وحزمه في الأمر، وتفصيل ذلك أنه لما تولى رض ي الله عنه الخلفة نهج سيرة 

م، 1972؛ ابن قدامة، 65م، 1986م )أبو عبيد،  636هـ /  15والخليفة أبي بكر في تقسيم الفيء، فأراد تقسيم أرض الجابية سنة  -صلى الله عليه وسلم

م، 1985؛ الخزاعي: 266م، 1983(، وتقسيم أرض السواد )البلذري، 162م، 1973؛ الشوكاني، 9م، 1392، ابن رجب، 531م، 1985؛ الخزاعي، 580

؛ ابن رجب، 67م، 1986بيد، ؛ أبو ع46-45؛ ابن آدم، د.ت، 31م، 1985(، ومنح قبيلة بجيلة ربع السواد )أبو يوسف، 10-9م، 1392؛ ابن رجب، 531

 " أن اعمدوا الصوافي التي أصفاكموها الله فوزعوها على م13م، 1392
ً
 وتقسيمها كالغنيمة قائل

ً
ن (، وكتب لمن سأله عن أرض الصوافي إعتبارها فيئا

 في مواضعه إليّ") الطبري، 
ً
قال : "أن احتازوا  فيئكم فإنكم إن لم تفعلوا ( ، وبرواية أخرى 32م، 1967أفاءها الله عليه ، أربعة أخماس للجند وخمسا

 (.32م، 1967فتقادم الأمر يلحج ")يَصْعُبْ( .)الطبري، 

  -بتقسيم الفيء في بداية عهده  -رض ي الله عنه -قام الخليفة عمر
ً
 وماليا

ً
على غير قناعة منه وتردد، فهو  -وقبل تنظيمه للدولة الإسلمية إداريا

 غير إيجابي ولا يعود بالنفع  والفائدة على من يأتي بعدهم من المسلمين، يدرك بفطرته السليمة، وعق
ً
له النير ،ونظرته المستقبلية أن هذا يحدث أثرا

 له :" والله ليكونن ما تكره  -رض ي الله عنه -وبذلك أشار عليه بعض الصحابة الناصحون له مثل معاذ بن جبل
ُ
الذي خاطبه عندما وفد إلى الجابية قائل

سلم ك إن قسمتها صار الريع العظيم في أيدي القوم، ثم يبيدون فيصير ذلك إلى الرجل الواحد أو المرأة ، ثم يأتي من بعدهم قوم يسدون من الإ ، إن

 يسع أولهم وآخرهم " )أبو عبيد، 
ً
 فأنظر أمرا

ً
 وهم لا يجدون شيئا

ً
رجب،  ؛ ابن531م، 1985؛ الخزاعي، 850م، 1972؛ ابن قدامة، 65م، 1986مسدا

(، وعلي بن أبي طالب رض ي الله عنه الذي اقترح عليه عندما شاورهم بشأن تقسيم أرض السواد، ووجد أن كل 162م، 1973؛ الشوكاني، 9م، 1392

؛ 10-9م، 1392؛ ابن رجب، 226م، 1983رجل يصيبه ثلثة من العلوج )الفلحين النبط(، قائل ً لهم : " دعهم يكونوا مادة للمسلمين " )البلذري، 

 (.531م، 1985الخزاعي، 

وبدأ يعمل على جس نبض الصحابة  -رض ي الله عنهما -وأخذ بنصيحة الصحابيين الكريمين معاذ وعلي -رض ي الله عنه -اجتهد الخليفة عمر

الناس يسألوه قسمتها فأجابه  والفاتحين، وتمثل ذلك في رده على القائد سعد بن أبي وقاص الذي كتب إليه يخبره بفتح بعض الأراض ي دون قتال، وأن

 )ابن رجب،  
ً
(، وعمل على أن أرسل عثمان بن حنيف 14م، 1392عمر: "إن شئتم أن تقسموها بينكم فقسموها وإن شئتم أن تدعوها فيعمرها أهلها

 ولم يقسمها )ابن رجب، لأرض السواد وليضع على الفلحين النبط ضريبتي الجزية والخراج لقاء إبقائهم في أراض ي المسلمين التي اعتبره
ً
م، 1392ا وقفا

رضت بعض (، وإنما عمل على تقسيم الأموال الواردة من هذه الأراض ي على الأهالي في مناطقهم، فقد أرسل عماله إلى الأمصار لتنفيذ ذلك، ولما اعت9

 لهم: " إنما بعثتهم؛ ليحجزوا بينكم ويقس
ً
موا فيئكم فيكم فمن فعل فيه غير ذلك فليقم" )أبو يوسف، القبائل على هؤلاء العمال ، ردّ عليهم عمر قائل

 .(20م، 1985

 بينهم، في ذات الوقت الذي لم يسلم فيه من 
ً
حظي الخليفة عمر بتأييد بعض الصحابة والمسلمين لرأيه في وقف الأرض وعدم تقسيمها فيئا

؛ أبو 25م، 1985وطلحة بن عبد الله ، وعبد الله بن عمر )أبو يوسف، المعارضة، فممن أيده عثمان بن عفان وعلي بن أبي طالب ، ومعاذ بن جبل ، 

http://www.ibisonline.net/
http://www.ibisonline.net/
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(، ولما أشتد النقاش بين 25-24م، 1985(، وممن عارضه عبد الرحمن بن عوف، والزبير بن العوام ، وبلل بن رباح )أبو يوسف، 25م، 1986عبيد، 

 له
ً
 من عارضه قائل

ً
"لو قسمته لم يبق لمن بعدكم ش يء ، فكيف بمن يأتي من المسلمين فيجدون  م:الفريقين، وضح عمر سياسته في هذا الأمر مخاطبا

(، فردوا عليه 25م، 1985الأرض قد اقتسمت وورثت عن الآباء وحيزت ، ما هذا برأي ، فمما يسد به الثغور ؛ وما يكون للذرية والأرامل ") أبو يوسف، 

(، وكان الصحابي بلل بن رباح 25-24م،1985وم لم يحضروا ولم يشهدوا .... " )أبو يوسف، قائلين له: " أتقف ما أفاء الله علينا بأسيافنا على ق

 وأصحابه " )أبو يوسف، 
ً
 ربه " اللهم أكفني بللا

ً
 ( .27-26م، 1985أشدهم معارضة ، فرفع عمر يديه داعيا

خليفة عمر لقد كان لكل فريق رأيه وحجته ودليله ، ولما كان منهج الإسلم الشورى في الاعتماد على ما ورد في كتاب الله وسنة رسوله، فقد شكلّ ال

م 1985رض ي الله عنه  لجنة تحكيم للنظر في الموضوع مكونة من عشرة أشخاص من الأنصار خمسة منهم من الأوس ومثلهم من الخزرج )أبو يوسف، 

، ]9-6[(، وناقشوا هذا الأمر في الإعتماد على ما ورد من آيات بينات في القرآن الكريم تتعلق بالفيء. أنظر سورة الحشر: 36م، 1986؛ أبو عبيد، 25

 بين المسلمين، وإنما تقسيم
ً
واردها من المال بما  وخرجوا بنتيجة خلصتها تأييد موقف الخليفة عمر رض ي الله عنه في وقف الأرض وعدم تقسيمها فيئا

ونَ رَبَّ 
ُ
ءُو مِنۢ بَعۡدِهِمۡ یَقُول

ۤ
ذِینَ جَا

َّ
وَٰ يعود بالنفع والفائدة على الأمة الإسلمية، مستندين في ذلك على قوله تعالى: " وَٱل

ۡ
نَا وَلِإِخ

َ
فِرۡ ل

ۡ
ا ⁠نَا ٱغ

َ
ذِینَ سَبَقُون

َّ
نِنَا ٱل

 
ّا

وبِنَا غِل
ُ
ل
ُ
جۡعَلۡ فِی ق

َ
 ت

َ
نِ وَلا

ٰ
یمَـ ِ

ۡ
حِیمٌ" الحشر:  بِٱلإ  رَّ

ࣱ
كَ رَءُوف  إِنَّ

ۤ
نَا  رَبَّ

ْ
ذِینَ ءَامَنُوا

َّ
ل ِ
ّ
 فكيف ]10[ل

ً
، فقال عمر لمعارضيه: " قد صار هذا الفيء بين هؤلاء جميعا

، م1392؛ ابن رجب، 33م، 1983ـ؛ البلذري، 19ه، 1347؛ ابن آدم، 27-26م، 1985نقسمه لهؤلاء وندع من تخلف بعدهم بغير قسم ")أبو يوسف، 

 "لئن عشت ليأتين الراعي وهو يسير حمرة نصيبه لم يعرق فيها جبينه" )أبو عبيد، 18-21
ً
م، 1972؛ ابن قدامة، 266م، 1986(، ثم قال عمر جازما

 (.19م، 1981؛ ابن قيم الجوزية، 298

ـ؛ ابن 38ه، 728-661يوم القيامة )ابن تيمية، وأيد ابن تيمية هذا الفهم للآية بأنها جاءت عامة لمن سيأتي بعدهم فاستوعبت جميع المسلمين حتى 

(، ولن يتأتى هذا الحق إذا بقيت الأرض 19م، 1981(، فليس هناك من أحد إلا وله حق فيها حتى رعاة الشاة )ابن قيم الجوزية، 1766م، 1986العربي، 

 من موارد بيت مال ا164م، 1973محبسة )الشوكاني، 
ً
لمسلمين الذي يعود عليهم وعلى بلدهم بالنفع والفائدة حتى (، لذا فإن ريع الارض يعتبر واحدا

 يوم القيامة .

إتخذ الخليفة عمر قرارا، بوقف الأرض المفتوحة، وأخبر أمراء الأمصار في العراق ومصر والشام بضرورة تطبيق ذلك ففعلوا )أبو يوسف، 

؛ ومما يؤكد هذا الأمر رسالته لوالي العراق سعد بن أبي 265م، 1983ري، ، البلذ64م، 1986؛ أبو عبيد، 28، 27؛ ابن آدم، د.ت، 26، 24م، 1985

 له فيها: " أما بعد فقد بلغني كتابك أن الناس قد سألوك أن تقسم بينهم مغانمهم وما أفاء الله عليهم، فإذا أتاك كتابي ه
ً
ذا فأنظر ما أجلب وقاص قائل

بين من حضر من المسلمين واترك الأرضين والأنهار لعمالها ليكون ذلك في أعطيات المسلمين ، الناس عليك به إلى العسكر من كراع ومال ، فاقسمه 

؛ أبو عبيد، 48، 28، 27؛ ابن آدم، د.ت، 24م، 1985؛ أبو يوسف، 265م، 1983فإنك إن قسمتها بين من حضر لم يكن لمن بعدهم ش يء" )البلذري، 

رض ي الله  -فة عمر على متابعة تطبيق قراره فأصدر أوامره برد أرض أشتراها طلحة بن عبيد الله(، وعمل الخلي530م، 1985؛ الخزاعي، 64م، 1986

 (.678، 2002؛ مؤسسة آل البيت، 580م، 1951في العراق )ابن عساكر،  -عنه

،  أرض الغنيمة )الشوكانيوطبقه على بعضهم؛ جعلهم يعتقدون أنه أوقف أرض الفيء لا -رض ي الله عنه -إن القرار الذي وصل إليه الخليفة عمر

م، 1980(، وأن آية الغنائم نسخت آية الفيء، وهذا الأمر ليس بصواب ولا يحتاج إلى تسويغ )انظر: الطبري، 464م، 1986؛ الحصري، 162م، 1973

صلى الله عليه وسلم، (، فالخليفة عمر لم يعارض فعل الرسول محمد 172م، 1972؛ الدقس، 21م، 1392؛ ابن رجب، 341م، 1198؛ القرطبي، 25

؛ ابن 66م، 1986؛ أبو عبيد 20ه، 1347فكلهما يحتكمان إلى كتاب الله ، ويتبعان آياته المحكمة فيما هو جائز، والنظر فيه موكول للإمام )ابن آدم، 

 (.161م، 1973؛ الشوكاني،  585م، 1972قدامة، 

حة الإسلم والمسلمين على مرّ العصور، فمصلحة الأمة تقتض ي أن يكون هناك وتعود أسباب وقف الخليفة عمر للأرض المفتوحة إلى تغليب مصل

عداء، وحماية موارد مالية ثابتة للدولة الإسلمية بحيث تستطيع من خللها تثبيت الحكم الإسلمي ونشر الإسلم ، والدفاع عن الأمة الإسلمية من الأ 

ق والمساجد، وحفظ حقوق المسلمين بتعيين أرزاق مستمرة للجنود من الرجال وأهليهم، الثغور وعمل الجسور والقناطر والأنهار وإصلح الطر 

 لوقوع خلف بين المسلمين يعمل على تفرقهم وضعفه
ً
 من وللقضاة والفقهاء وللأئمة، وللذرية والأرامل وغيرهم من ذوي الحاجات والعوز، ومنعا

ً
م، بدلا

لخليفة عمر نفسه في أكثر من موضع"... إن قسمتها بين من حضر لم يكن لمن بعدهم ش يء " )أبو تجمعهم ووحدتهم، ولا أدل على ذلك مما قاله ا

؛ ابن قدامة، 63-62م، 1986(، " لولا آخر الناس ما فتحت قرية إلا قسمتها كما قسم النبي الكريم خيبر" )أبو عبيد، 28، 26، 24م، 1985يوسف، 

 ليس لهم ش يء ما فتح الله عز 161م، 1973اني،  ؛ الشوك 23م، 1392؛ ابن رجب، 583-582م، 1972
ً
( "والذي نفس ي بيده لولا أن يترك الناس ببانا

؛ ابن رجب، 44خيبر، ولكني أتركها خزانة لهم يقسمونها ")ابن آدم، د.ت،  -صلى الله عليه وسلم -وجل على المسلمين قرية إلا قسمتها كما قسم النبي

(، 530م، 1985؛ الخزاعي، 63-62م، 1986م من المسلمين وأخاف إن قسمته أن تفاسدوا بينكم المياه" )أبو عبيد، (، "... فما لمن جاء بعدك11م، 1392

" )ابن رجب، 
ً
 أهل العراق : " ولولا أن 14م، 1392" فإني أخاف أن تشاحنوا فيها وفي شربها فيقتل بعضكم بعضا

ً
(، وقول علي بن أبي طالب مخاطبا
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(، هذا ويعبر 47-46م، 1983، ابن آدم، د.ت؛ البلذري، 37-36م، 1985مت هذا السواد بينكم " )أبو يوسف، يضرب بعضكم وجوه بعض لقس

 
ً
 بين الأستاذ الدوري عن كل ذلك بقوله: "ولما وضع عمر بن الخطاب نظامه المالي رفض تقسيم الأراض ي المفتوحة بين المقاتلة، وعدّ الأرض ملكا

ً
 مشتركا

 ، وقد دفعته إلى ذلك عوامل مهمة منها أنه أراد أن يجعل العرب أمة مجاهدة المسلمين يجبى وارده إ
ً
لى بيت المال، وخصص للمقاتلة عطاءً ورزقا

ألا يبقى  عسكرية، وأراد إبعادهم عن الزراعة وأراد بعدهم تكوين موارد مالية ثابتة ليسد منها حاجات الأمة، وخاف إن هو قسم الأرض بين الفاتحين

يء، ثم خاف إنتشارهم في الأرض وضياعهم بين جماهير الأمم المغلوبة لضآلة عددهم بالنسبة إليها  وخاف أن يختلف المسلمون بينهم في لمن يأتي ش 

 " )الدوري، 
ً
 (.55م، 1987الأراض ي والمياه، هذا بالإضافة إلى رغبته في ربط الأجزاء بالمركز وتكوين إمبراطورية موحدة

فيه حكمة واستشراف للمستقبل ، ففيه تمكين لأهل السبق في الإسلم ومكافئة لهم  -صلى الله عليه وسلم -رسول الله ومما يجدر ذكره أن تقسيم

 ، وتعويض للمهاجرين عن الضرر الذي لحق بهم بسبب هجرنهم من مكة وتركهم لبيوتهم وأراضيهم وأموالهم من جهة ، وإغراء لحديثي الدخول في

 الإسلم من جهة ثانية .

 لمطلب الثالث: الفيء في عصر الخليفة عثمان بن عفان رض ي الله عنها

الذي ظهرت في عهده مشكلة الفيء في  -رض ي الله عنه -م ، فجاء الخليفة عثمان بن عفان 643هـ /  23إنقض ى عهد الخليفة عمر بوفاته سنة 

م ، يتحدث عن السواد بقوله :" إنما السواد كله لقريش "أو"  654 – 653هـ /  34 – 33السواد، فها هو سعيد بن العاص يجلس في الكوفة سنة 

 لك ولقومك " أو " أتزعم أ
ً
 عليه :" أتجعل مراكز رماحنا وما أفاء الله علينا بستانا

ً
ن السواد الذي السواد بستان قريش " فيغضب الأشتر النخعي رادا

 لك ولقومك " )الطبري،  
ً
 (.383م، 1981؛ ابن أعثم، 118م، 1967أفاءه الله علينا بأسيافنا بستانا

ا أثناء كما وظهرت مشكلة الفيء باعتبارها من الصوافي تلك الأراض ي التي تعذر معرفة أصحابها لتركهم لها بسبب خرابها أو وفاتهم أو هروبهم عنه

ايض المياه، والأرجاء )أدوات طحن الحبوب( ، الفتح الإسلمي لمناطقهم، وما كان لكسرى وأهله وحاشيته، وأراض ي بيوت النيران ، وسكك البريد، ومع

؛ 272م، 1983؛ البلذري، 399م، 1986؛ أبو عبيد، 57م، 1985والآجام )الأراض ي البرية ذات الاشجار الكثيفة ( التي لا مالك لها )أبو يوسف، 

ة، وعملت على استغللها بما يعود بالنفع والفائدة (، فتملكتها الدولة الإسلمي55م، 1974؛ الدوري، 73م، 1982؛ الماوردي، 118م، 1967الطبري، 

. )أبو يوسف، 
ً
، ومن يستغلها من أبناء المسلمين يدفع عشرا

ً
؛ أبو 57م، 1985على المسلمين وبيت مالهم، فكان من يستغلها من أهل الذمة يدفع خراجا

؛ 13م، 1392؛ ابن رجب، 73م، 1982؛ الماوردي: 204م، 1981؛ أبو الفرج، 586م، 1967؛ الطبري: 272م، 1983؛ البلذري، 399م، 1986عبيد، 

 (127م، 1979؛ جودة: 49م، 1978؛ حسين: 175م، 1974الدوري،  

يتقاسمه المقاتلة بنسبة  –في أرض السواد في العرق  -لقد منح الخليفة عمر الصلحيات لأمراء الأمصار في التصرّف بأراض ي الفيء على أنها غنيمة

ورفض أخذ فضول ما زاد منها بعد  التوزيع  ( Haque, 1977, 99؛  586م، 1967بينهم ، ويرد الخمس الباقي إلى بيت المال )الطبري:  أربعة أخماس فيما

(، على أن يبقى هذا الأمر 439م، 1983بدليل قوله لحذيفة " إنه فيئهم الذي أفاءه الله عليهم ليس هو لعمر ولا لآل عمر فاقسمه بينهم ")البلذري، 

 (، وذلك لاعتبارات عملية أمنيّة وإستراتيجية اقتضتها الظروف في تلك الفترة الزمنية.177-167م، 1987تحت إشرافهم )لدوري، 

بسبب توقف الفتوحات الإسلمية وما ترتب عليها من زوال الغنائم والمكتسبات  -رض ي الله عنه -ظهرت مشكلة الصوافي في عهد الخليفة عثمان

إلى موارد الأمصار التي  –وبخاصة الروادف من المسلمين الجدد الذين دخلوا في الإسلم بعد الفتوحات الإسلمية  –أنظار الناس الأخرى، فتوجهت 

(، وبخاصة عندما تصرف الخليفة عثمان 55م، 1984؛ الدوري، 283م، 1967تذهب إلى بيت مال المسلمين في المدينة، فتذمروا من ذلك )الطبري، 

، ولم يأخذ بنصيحة كعب بن عبيده الذي كتب له " ... فإني نذير لك من الفتنة، متخوف عليك من فراق هذه الأمة ..... وذلك أنك ... الفيء  بفضول 

(، ثم ما قام به من نفل القائد عبد الله بن أبي السرح خمس الخمس من غنائم 392-389م، 1981قسمت فيئهم .. واستأثرت بفضلهم ")ابن أعثم، 

فاعترضت قبائل مصر على قراره باعتبار أن الفيء من حقهم، كما وأنهم اعترضوا على إرسال أي جزء منه للمدينة، فرد عثمان ما نفلّ لابن إفريقية 

 لهم : " إني أعطيت ابن أبي السرح ما أفاء الله عليه، وإني إنما نفلته خمس ما 
ً
 عليه من أفاء اللهأبي السرح، ثم عزله بناء على رغبتهم، وخاطبهم قائل

م، 1951الخمس فكان مائة ألف، قد نفل مثل ذلك أبو بكر وعمر، فزعم الجند أنهم يكرهون ذلك، فرددته عليهم، وليس ذلك لهم ... " )ابن عساكر، 

312.) 

توازن في السيطرة  ومما زاد غضب الروادف ما شاهدوه من ثراء من ملك الصوافي من الفاتحين القدامى، فحاول الخليفة عثمان بن عفان إحداث

(، وبقي الحال غير 56-55م، 1987؛ الدوري، 283-280م، 1967على أراض ي الصوافي، فلم تمهله الفتنة التي وقعت في عهده )للتفاصيل أنظر: الطبري، 

و سار من جاء بعده على  مستقر حتى جاء الخليفة الأموي معاوية بن أبي سفيان وسيطر على أراض ي الصوافي ، وحول مواردها لبيت مال المسلمين،

 على بيت مالهم ينتفع به عامة المسلمين.
ً
 نهجه، واعتبروا كل موارد الدولة الإسلمية وقفا
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 (: تطور مفهوم الفيء وتطور دلالاته في عصر النبوة والخلفاء الراشدين1شكل )

 من إعداد الباحث

 

 الخاتمة

 -معرفة مفهوم الفيء على النصوص التشريعية التي وردت في القرآن الكريم ، ثم على بيان الرسول محمد اعتمد هذا البحث الجانب النظري في

في فهمها وتفسيرها، والعمل بها فيما أفاء الله عليه، وكذلك من جاء بعده من الخلفاء الراشدين وبخاصة الخليفتين عمر بن  -صلى الله عليه وسلم

 للظروف والمستجدات والمرحلة الزمنية - عنهمارض ي الله -الخطاب وعثمان بن عفان
ً
وقد رافق هذه الاجتهاد والفهم التطبيق العملي المتفاوت وفقا

ومن جاء  -صلى الله عليه وسلم -المرتبطة بهما، لذا فقد جاءت آراء المؤرخين وأقوال الفقهاء معتمدة على السوابق من الأقوال والأفعال للرسول محمد

 والصحابة، فكان لكل منهم اجتهاده وحجته ودليله.بعده من الخلفاء 

 في المكتبات العربية
ً
 إضافة نوعية وملأت فراغا

ً
 ومضيفا

ُ
 لوجه الله تعالى، نافعا

ُ
الإسلمية،  وفي الختام آمل من الله تعالى أن يكون عملي خالصا

تب من المراجع يأخذ صفة العموم دون تخصيص ؛ ذل-في حدود علم الباحث –وذلك لقلة وندرة الدراسات الجادة حول هذا الموضوع 
ُ
ك أن جُلَّ ما ك

(، والنظم الإسلمية للدكتور 1989لمفهوم الفيء، وأسباب ومراحل تطور دلالاته من مثل: النظم الإسلمية للدكتور حسن إبراهيم وآخرون )حسن،

(، والسياسة الاقتصادية 1977تور محمد ضياء الدين الريس )الريس،(، والخراج والنظم المالية للدولة الإسلمية للدك1982صبحي الصالح )الصالح،

(، والسياسة المالية في الإسلم وصلتها بالمعاملت المعاصرة للدكتور 1986والنظم المالية في الفقه الإسلمي للدكتور أحمد الحصري )الحصري،

لأطر القانونية في السيرة النبوية من خلل تحليل النصوص التي حددن (، كما جاءت دراسة بوزينيتا بتحليل ا1975عبدالكريم الخطيب )الخطيب، 

ائج الحروب السلوك خلل الحروب والتوجيهات القانونية للدول الاسلمية والغير الإسلمية في التعامل مع بعضها البعض أثناء الحروب بما في ذلك نت

 الدراسة إلى محموعة من النتائج على النحو الآتي:، وقد توصلت  (.Bouzenita, 2007من أسرى وغنائم وأراض ي... )

يرها،  أشارت النتائج أنّ مفهوم الفيء في العموم  يعني الرجوع ، وهو كل ما عاد ورجع للمسلمين من أيدي الكفار من أراضٍ وأموال وممتلكات وغ . 1

 أم عنوة من أراضٍ وأموال و ممتلكات و غيرها.حتى يستعينوا فيها على عبادة الله، أما في الخصوص فهو ما عاد ورجع لأيدي الم
ً
 سلمين من الكفار صلحا

راشدين.  . توصلت النتائج أن تطور مفهوم الفيء وفقا للجتهاد في دلالته حسب الفترات الزمنية والتطبيق العملي له في فترة النبوة والخلفاء ال2

سلمون من الكفار عنوة بقتال وإيجاف خيل وغلبة، وورد المفهوم على أنه عكس فقد ورد مفهوم الفيء بمعنى الغنيمة، وهو كل ما حصل عليه الم

 دون قتال ولا إيجاف خيل ولا ركاب. كما ورد مفهوم الفيء بمعنى الجزية
ً
، وهو كل ما حصل عليه المسلمون من الكفار صلحا

ً
التي تؤخذ  الغنيمة تماما

م بأرض الدولة الإسلمية ويحظون بحمايتها. وورد مفهوم الفيء على انه الخراج الذي يؤخذ على رؤوس أهل الذمة من اليهود والنصارى لقاء إقامته

 
ً
، ذلك أنه من ضريبة على الأرض التي فتحها المسلمون، وأبقوها بأيدي أصحابها يعملون فيها. في حين قد ورد مفهوم الفيء على أنه الجزية والخراج معا
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 بأنهما مصطلحان غير مترادفان ولا يفيدان المعنى نفسه، وما يحدد الصعب التفريق بينهما في بدايات الدو 
ً
لة الإسلمية، فهما من موارد بيت المال، علما

ضريبة  معناهما الخاص وليس العام الكلمة المرتبطة بهما فإن وردت جزية الأرض فهي تعني الخراج )ضريبة الأرض( وإن وردت مجردة )الجزية( فتعني

وم الفيء الجزية والخراج وعشور التجارة على اعتبار أنها تؤخذ جميعها من أهل الذمة وترجع وتعود إلى المسلمين للنتفاع بها، الرأس. كما شمل مفه

 كما جاء معناه الصوافي في عصر الخليفة عثمان بن عفان رض ي الله عنه.

ء وفقا للسياسة الشرعية التي تعود بالمنفعة والمصلحة على المسلمين، اجتهد في التعامل مع الفي -صلى الله عليه وسلم -اتضح أنّ الرسول محمد. كما 3

 وزع ريعه من المال على المسلمين. إلا أنه لم تسنح الفرصة للخليفة 
ً
أبي بكر رض ي الله عنه  فتارة أعتبره غنيمة قسمه على المسلمين، وتارة أخرى أعتبره وقفا

 لنهج الرسول الكريم، وكانت فترة حكمه التي زامنتها حروب الردة قصيرة. كما تبين أنه في عصر بأن يأتِ بش يء جديد يتعلق في الفيء، فقد كان م
ً
تبعا

لديه عندما  الخليفة عمر بن الخطاب رض ي الله عنه أنه قد عمل على توزيع الفيء وتقسيمه بين المسلمين كغنيمة في بداية حكمه، ثم تطور ونضج المفهوم

الأرض،وتزويد بيت المال بريعها بما يعود بالنفع والفائدة على جميع المسلمين حتى يوم القيامة، فاقتنع عمر بالرأي  أشار عليه بعض الصحابة بوقف

م واستشار غيرهم من الصحابة ، ولما وجدّ اختلفا فيما بينهم عمد إلى تشكيل لجنة تحكيم مكونة من عشرة أشخاص وكان رأيهم وقف الأرض وعد

ة عمر على تنفيذ ذلك، وأصدر أوامره لأمراء وولاة الأمصار الإسلمية بتطبيق ذلك. إذ يبرهن قرار الخليفة عمر بن الخطاب رض ي تقسيمها، فعمل الخليف

، وحرصه الله عنه الحازم في وقف الفيء ورد ريعه لبيت مال المسلمين على فهمه العميق للنصوص والآيات القرآنية، والإستنان بسنة الرسول الكريم

ميين على مصلحة المسلمين العامة، وعمله المخلص الجاد في تثبيت أركان الدولة الإسلمية، وعدم إشغال المجاهدين العسكريين من الجنود النظا الشديد

ة الأرامل بالشؤون المدنية، وتوجيههم لنشر الإسلم والدفاع عن المسلمين، مع مراعاة حفظ حقوقهم وحقوق من يأتي بعدهم، وتلبية احتياجاتهم، وخاص

يان رض ي الله عنه من النساء، هذا بالإضافة إلى منع وقوع الإختلفات بينهم والمحافظة على وحدتهم وقوتهم. أما في عصر الخليفة الأموي معاوية بن أبي سف

الخلفاء الأمويين والعباسيين،  فقد أكدَ على رأي الخليفة الراشدي عمر بن الخطاب رض ي الله عنه في وقف أراض ي الفيء، وكذلك فعل من جاء بعده من

 وأضافوا إلى موارد بيت مال المسلمين موارد أخرى تعود بالنفع على الدولة الإسلمية ورعاياها.

 واخر دعوانا ان الحمدلله رب العالمين، وصل اللهم على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين.
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